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W encyklice Laudato si’ papiez Franciszek poswigca sporo miejsca refleksji nad
wplywem rozwoju nowozytnej nauki i techniki oraz $wiatopogladu techno-nauko-
wego na powstanie i ekspansje kryzysu ekologicznego. W artykule zwrdce uwage
na wymiar filozoficzny tych zagadnien'. Moim celem jest wskazanie filozoficznych
watkow w nauczaniu papieskim na temat wptywu nauki i techniki na stan przyrody
oraz zasygnalizowanie ich szerszego tla historyczno-filozoficznego. Papiez, anga-
zujac sie w ten filozoficzny dyskurs, proponuje rozwigzania wyptywajace z chrze-
$cijanskiego doswiadczenia i refleksji na temat prawdy o cztowieku i stworzeniu
objawionej przez Boga.

Wyrézniam trzy zasadnicze problemy filozoficzne zwigzane z miejscem i rolg
techniki w ksztaltowaniu stosunku czlowieka do przyrody. W czgsci pierwszej po-
rusz¢ problem mocy oraz wladzy, jaka staje si¢ udzialem czlowieka posiadajacego
technike. W drugiej skupie sie na papieskiej refleksji nad nowozytng ideg postepu
ijej trudnosciami. W trzeciej poddam analizie pojecie tzw. paradygmatu technokra-
tycznego, w tym koncepcje podmiotu oraz racjonalnosci. W zakonczeniu przyblize
papieskie rozumienie techniki i technologii oraz sformuluje kilka wnioskéw.

' Wymiar teologiczny rozwazanej problematyki odkltadam do innego opracowania.
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1. Opozycja techniki i przyrody

Problem relacji pomiedzy przyroda (naturg) a technikg przenika i rozrywa kul-
ture zachodnig przynajmniej od czaséw Jana Jakuba Rousseau (1712-1778). Bardzo
ostro ujawnit sie on szczegdlnie w romantyzmie, ktéry miedzy innymi byl reakcja
na rewolucje przemystowa?. Od tamtego czasu jest to jeden z najbardziej dyskuto-
wanych probleméw nowozytnosci.

Dotychczas Koscidl nie zaproponowal w diuzszej wypowiedzi swojego podejscia
do tych kwestii, cho¢ w najnowszym Magisterium Ko$ciota mozna znalez¢ poje-
dyncze uwagi czy dluzsza mysl dotyczacg samej techniki. Czesto jest to refleksja
przeprowadzana jedynie w kontekscie ludzkiej pracy oraz idei post¢pu lub roz-
woju’. Franciszek wyraznie i wieloaspektowo zauwaza drastycznos¢ kwestii relacji
techniki i przyrody (natury). Coraz grozniejsze ekologiczne skutki przediuzajgcego
sie braku rozwigzan tych problemdéw wymagaja zdecydowanej i skutecznej reakeji
motywowanej i prowadzonej przez przekonania oparte na chrzescijanskiej wierze.

Niezwykle istotne dla budowania §wiadomosci potrzeby troski o przyrodg jest
zrozumienie, ze nowozytna technologiczna interwencja w to, co naturalne, rézni
sie zasadniczo od podejscia cztowieka do naturalnego otoczenia w epoce przedno-
wozytnej. Franciszek zauwaza te réznice:

»Ingerencja cztowieka w przyrode zawsze miata miejsce,
ale przez dlugi czas byla nacechowana towarzyszeniem,
dostosowaniem si¢ do mozliwosci, jakie daja same rze-
czy. Bylo to przyjmowanie tego, co oferowala sama rze-
czywisto$¢ naturalna, jakby wyciagajac reke w gescie
zaproszenia” (LS 106)*.

> Zob. V. Dusek, Wprowadzenie do filozofii techniki, Krakow 2011, s. 193-215.

> Jan Pawel Il w Laborem excercens (nr 5) pisze gléwnie o stosunku techniki i ludzkiej pracy.
Swiat mechanizméw, maszyn i narzedzi jest dla tego papieza historycznym potwierdzeniem
panowania cztowieka nad przyroda. W Evangelium vitae (nr 81) ten sam papiez pisze: ,,szacu-
nek dla zZycia wymaga, aby nauka i technika byly zawsze podporzadkowane cztowiekowi i jego
integralnemu rozwojowi”. W wielu innych wypowiedziach stowo ,,technika” pojawia si¢ jedynie
sporadycznie. Pierwszg, bardziej rozwinieta refleksje o technice, przedstawil Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate, zob. szczegdlnie rozdzial Rozwéj narodow a technika, tamze, nr
68-77. Por. np. tamze, nr 14.

*  Moim zdaniem inng postacig tej waznej problematyki jest stosunek zachodniej cywilizacji
naukowo-technicznej do cywilizacji ludéw zamieszkujacych inne niz Europa kontynenty przez
calg epoke kolonialng az do czaséw wspolczesnych. Cywilizacje pozaeuropejskiej opieraty sie
na partnerstwie i szacunku do przyrody. Technika §wiata niezachodniego byla bardzo wrazliwa
nalokalne warunki §rodowiskowe i nigdy nie naruszata réwnowagi biologicznej, por. V. Dusek,
Wprowadzenie do filozofia techniki, dz. cyt., s. 172-192.
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W czasach nowozytnych, przynajmniej od momentu wyrazenia nowej idei nauki
przez F. Bacona w Novum Organum, pojawia si¢ postawa zdecydowanie odmienna
wzgledem przyrody. Wedtug papieza polega ona na wydobywaniu

»Z rzeczy wszystkiego, co mozliwe, przez zawlaszczenie
wynikajace z ignorancji czlowieka lub zapomnienia o sa-
mej naturze tego, co jest przed nim. Dlatego czlowiek
i rzeczy przestaly podawac sobie przyjazna dton, prze-
chodzac do wzajemnej konfrontacji” (LS 106).

To wlasnie baconowski nacisk na pragmatycznie rozumiane cele nauki, ktéra
w pdzniejszym okresie sprzymierzyla sie z technika, niezwykle sprzyjal takiemu kon-
frontacyjnemu podejsciu cztowieka do przyrody. Z czasem rozwineto si¢ ono w tak
wielkg presje antropiczng na przyrode, ze doszto do grozby zachwiania rownowagi
naszego naturalnego otoczenia. Dzisiaj ten brak réwnowagi jest dla wielu oczy-
wisto$cia, chocby z uwagi na zmieniajgce sie¢ warunki klimatyczne czy ubozenie
ekosystemdw tropikalnych i morskich. Papiez stwierdza:

»Takie sytuacje powodujg jeki siostry ziemi, faczace sie
z jekami porzuconych $wiata, ze skargg zadajacg od nas
innej drogi. Nigdy nie traktowalismy tak Zle i nie oka-
leczylismy tak naszego wspdlnego domu, jak miato to
miejsce w ciggu ostatnich dwodch stuleci” (LS 53).

Warto pamietaé: ostatnie dwa stulecia wyr6zniajg si¢ posréd innych stuleci
niespotykanym wcze$niej rozwojem naukowo-technicznym. Odbywa si¢ on w duzej
mierze kosztem eksploatacji zasobow przyrody.

2. Moc i wladza wywodzace si¢ z techniki

Powyzsze rozwazania rodzg pytanie o to, na czym polega istota tej radykalnej
zmiany w odniesieniu cztowieka do przyrody, ktéra nastgpila u progu nowozytno-
$ci. Odpowiadajac, papiez czesto odwoluje sie do refleksji zmartego w 1968 roku
niemieckiego mysliciela katolickiego Romano Guardiniego®. Franciszek stwierdza,

> Nie byl on filozofem techniki, cho¢ uprawial filozofie, a przede wszystkim teologie. Jego
gtéwnym celem bylo przemyslenie filozoficznych idei nowozytnosci i o§wiecenia w $wietle
filozofii i teologii chrzescijanskiej. Odniesienia do kluczowego dla tej problematyki eseju, zaty-
tutowanego Koniec czasow nowozytnych, pojawiaja si¢ w encyklice az 8 razy, zob. w Laudato si’
przypisy nr 83-85; 87-88; 92; 144, 154. Zob. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, w: tenze,
Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, taska, los, tt. Zofia Wlodkowa, Krakéw
1969, s. 19-86.



282 JACEK POZNANSKI SJ

ze wielorakie napiecia w naszej cywilizacji i kulturze sa spowodowane przez fakt,
ze nowozytna technologia jest zrodlem swoistej mocy®:

»Nie mozemy jednak ignorowaé faktu, ze energia ja-
drowa, biotechnologia, informatyka, znajomos$¢ naszego
DNA i inne mozliwosci, ktére zyskalismy, oferujg nam
straszliwg moc” (LS 104).

Czlowiek czaséw nowozytnych wierzyl, ze jest w stanie ukierunkowac te¢ moc
na rozwdj spoteczenstwa i wzrost dobrobytu ludzkosci. Takie intencje i ukierun-
kowanie pojawialy si¢ juz u F. Bacona’. Obecnie staje si¢ jasne, Ze moc oparta na
nauce i technice ma niezwykle ambiwalentng nature®, mianowicie konstytuuje ona
w spoleczenstwie nowe formy wladzy (por. LS 16)°, te z kolei prowadzg do nowych
form niesprawiedliwosci'. Papiez cytuje wprost stowa Guardiniego:

~czlowiek wspodlczesny dobrze wie, Ze w technice nie
chodzi ostatecznie ani o pozytek, ani o dobrobyt, chodzi
tylko o wladze, o skrajnie pojete panowanie w nowej
strukturze $wiata” (LS 108).

Najwyrazniej podkreslenie, ze moc i wladza sg zakorzenione w technice, docho-
dzi do glosu w stowach Franciszka, w ktorych wskazuje on, ze zdobycze techniki
i technologii:

¢ U progu nowozytnosci pisat o tym F. Bacon, formutujac stawne stwierdzenie: ,,Scientia et

potentia humana in idem coincidunt” (wiedza i potega ludzka to jedno i to samo), tenze, Novum
Organum, przekl. ]. Wikarjak, przeklad przejrzat K. Ajdukiewicz, Warszawa 1955, Ksiega I, 3,
s. 57. Poznanie ma w tej wizji praktyczny wymiar. Akcentujac ten wymiar, Bacon wskazuje kie-
runek rodzacym si¢ wtedy naukom przyrodniczym: ich rozwéj winien by¢ mierzony stopniem
opanowania przyrody.

7 Bacon pisze: ,Prawdziwy za$ i wlasciwy cel nauki - to nic innego, jak wyposazenie zycia
ludzkiego w nowe wynalazki i srodki”, tenze, Novum Organum, dz. cyt., Ksiega I, LXXXI, s. 105.
K. Ajdukiewicz komentuje ten passus: ,,Celem nauki jest wiec wedle Bacona dostarczy¢ czlowie-
kowi takiej wiedzy o przyrodzie, ktéra by mu pozwolita nad nig zapanowac i wykorzystac jej sity
dla wlasnych celow”, tenze, Wstep, w: E. Bacon, Novum Organum, przekt. J. Wikarjak, przeklad
przejrzal K. Ajdukiewicz, Warszawa 1955, s. XIII. I dalej: ,Opanowanie przyrody ma bowiem
cel dalszy, ma stuzy¢ poprawie ludzkiej doli, ma przywrdci¢ ludzkosci stan szczesliwosci, jaki
wedle Biblii, posiadata w raju”, tamze, s. XIV.

8 O dwuznacznosci techniki, lecz w innym sensie, pisal Benedykt XVI w Caritas in veritate
nr 14: ,Ideologiczne absolutyzowanie rozwoju technicznego albo krzewienie z upodobaniem
utopii ludzkos$ci powracajacej do pierwotnego stanu natury [...]"

*  Problematyka mocy i wladzy, ktérych zrédtem jest nauka i technika, wigze si¢ w refleksji
Franciszka zaréwno z zagadnieniem postepu, rozumianym wasko jako materialny postep
ludzkosci, jak i z zagadnieniem paradygmatu technokratycznego. O obydwu powiem szerzej
w dalszej czgsci artykutu.

19 Zob. rozdzial Laudato si’ zatytulowany Globalna niesprawiedliwos¢, nr 48-52.
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~umozliwiaja tym, ktérzy posiadaja wiedze — a nade
wszystko wladze¢ ekonomiczng, aby jg wyzyskiwac - nie-
zwykle panowanie nad calym rodzajem ludzkim i nad
calym $wiatem. Ludzko$¢ nigdy nie miata tyle wladzy
nad sobg samg [...]” (LS 104).

Kwestia wladzy nieuchronnie prowadzi do problematyki moralnej i etyczne;j.
W kontekscie kryzysu ekologicznego szczegdlnie ostry staje sie problem relacji
pomiedzy technikg a etykg. Narastajgca nowozytna presja cztowieka na przyrode,
jej zasoby naturalne, niszczenie zycia rodlinnego i zwierzecego oraz krajobrazu
i warunkéw klimatycznych, czynig coraz bardziej oczywistym fakt, ze stosunek
czlowieka do przyrody wymaga regulacji. W szczegdlnosci, technika musi by¢ w jakis
sposob monitorowana przez moralnos$¢ i etyke, a takze uregulowania prawne oraz
umowy mig¢dzynarodowe. Podkresla to Franciszek, gdy pisze, ze ,Niezbedne si¢
staje stworzenie systemu normatywnego, zawierajgcego nienaruszalne ograniczenia
i zapewniajgcego ochrong ekosystemow” (LS 53).

Papiez jest Swiadomy, iz technika ma wlasng dynamike, wlasne kryteria, ktdre
do pewnego stopnia usprawiedliwiajg dzialania zgodnie z t3 dynamika podjete, co
wiecej:

»nhie mozna takze ograniczac tych, ktérzy posiadaja
szczegolne dary, by rozwija¢ nauke i technike, ktorych
umiejetnosci zostaly dane przez Boga, by stuzyly innym”
(LS 131).

W nowozytnym mysleniu etyka i technika to dwa autonomiczne obszary ludz-
kiej aktywnodci i refleksji. Technika ma swoje wlasne, sobie wlasciwe standardy
funkcjonowania. Wyznaczajg je efektywnos¢, wydajnos¢, jednak sytuacja absolutnej
niezaleznosci techniki od innych sfer ludzkiej aktywnosci jest destrukcyjna. Zwra-
calo na to uwage wielu badaczy (np. E. Agazzi)".

Jak mozna usprawiedliwi¢ uprawnione odwotanie si¢ do etyki w monitorowaniu
dzialan technicznych? W encyklice pojawiaja si¢ pewne wskazdwki, cho¢ brak jest
rozwinietej argumentacji.

Po pierwsze technike oddziela si¢ od etyki przede wszystkim wtedy, gdy rozu-
mie sie ja intelektualistycznie albo instrumentalistycznie. Dlatego przy szerszym
rozumieniu techniki wymiar etyczny znajduje dla siebie miejsce. Jak juz wskazatem,
technika posiada nie tylko wymiar narzedziowy, lecz takze wymiar mocy i wladzy,
ktérych zasoby wytwarza i pomnaza:

»Tak samo, gdy technika nie uznaje wielkich zasad etycz-
nych, wszelkie dziatania uwaza si¢ za usprawiedliwione.

" Zob. E. Agazzi, Dobro, zto i nauka. Etyczny wymiar dziatalnosci naukowo-technicznej,

tl.. E. Kaluszynska, Warszawa 1997, s. 79-100.
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[...] technice oddzielonej od etyki trudno bedzie ogra-
niczy¢ swoja wladze” (LS 136).

W powyzszej wypowiedzi papiez uzywa terminu ,technika” i ma na mysli
technike rozumiang systemowo, czyli razem z tymi, ktérzy projektujg, buduja,
implementuja, uzywaja jej wytwordw. Tylko taka technika moze uznawac wielkie
zasady etyczne i wedlug nich funkcjonowac.

Po drugie rozwdj nauki oraz techniki niesie ze sobg ryzyko. We wspolczesnej
literaturze z zakresu etyki nauki szacowanie ryzyka badan i ich zastosowan jest
jednym z najwazniejszych tematéw badawczych. Jednak - jak zauwaza Agazzi -,,za-
wezanie problematyki moralnej do kontrolowania ryzyka jest [...] waznym symp-
tomem lagodnego, ale postepujacego wypierania racjonalnosci praktycznej przez
racjonalno$¢ techniczng™. Papiezowi nie chodzi o to waskie rozumienie ryzyka,
ktdre stajgc sie techniczng kwestig minimalizacji ,,niebezpieczenstw”, tak naprawde
eliminuje moralno$¢. Dla papieza problematyka ryzyka wiaze si¢ z czyms$ innym.
Mianowicie: nauka i technika, jako ludzka aktywnos¢, ,,jest forma wladzy, niosaca
powazne ryzyko” i wlasnie dlatego ,,nie mozna pomija¢ ponownego przemyslenia
celow, skutkow, kontekstu oraz ograniczen etycznych” tej aktywnosci (LS 131). To
egzystencjalne ryzyko jest istotne. Gdy pamigtamy o mocy, jaka daje do dyspozycji
czlowiekowi nauka i technologia,

»Nie ma gwarancji, Ze [ludzkos¢] dobrze ja wykorzysta,
zwlaszcza biorgc pod uwage sposob, w jaki si¢ nig po-
stuguje. [...] W jakich rekach spoczywa i w jakie rece
moze wpas¢ tak wielka wladza? Straszliwie grozne jest
to, ze lezy ona w rekach malej czg¢sci ludzkosci” (LS 104).

W tych stowach papiez wskazuje réwniez na doniostg niesprawiedliwos¢, u kto-
rej zrédla znajduja si¢ nauka i technika: tylko niewiele 0s6b ma moznos¢ dyspono-
wania uwalniang przez nie mocg, a wiec mozliwos¢ decydowania o ich zastosowaniu
i wykorzystaniu. W zwigzku z tym, jak réwniez z powodu jednowymiarowego,
technokratycznego myslenia o stosunkach spolecznych i relacji do przyrody,

s»nieustannie wzrasta mozliwos¢, iz cztowiek bedzie zle
uzywal swej mocy, kiedy nie jest ona »podporzadko-
wana obowigzujagcym normom regulujagcym wolnos¢,
a jedynie pozornie koniecznym normom, mianowicie
pozytku i zabezpieczenia jutra«” (LS 105).
Papiez zauwaza, ze technika, chcac nie chcac, kieruje si¢ normami, ktére jednak
sg tylko wartosciami i normami uzytecznosciowymi. Pozostate wartosci, w tym

12

Agazzi, Dobro, zto i nauka, dz. cyt., s. 179. Zob. caly rozdzial dotyczacy problemu ryzyka
w nauce i technice, tamze, s. 179-207.
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etyczne i estetyczne, oraz oparte na nich normy tracg na znaczeniu, a nawet zostaja
zinstrumentalizowane, gdyz

»W istocie technika dgzy do tego, aby nic nie pozostawato
poza jej zelazng logika, [...] dlatego »chce zawtadna¢
elementami natury i ludzkiego istnienia« (LS 108).

Najistotniejszym elementem ludzkiej natury i egzystencji jest wolnos¢. To ona
jest u podstaw koncepcji czlowieka jako osoby moralnej, zdolnej do etycznej refleks;ji,
odpowiedzialnych wyboréw. W istocie w obliczu mocy plynacej z techniki wolnos¢
wydaje sie zagrozona, poniewaz wplyw technicznego sposobu myslenia sprawia, ze

»pomniejszaja si¢ mozliwosci podejmowania decyzji,
najbardziej autentycznej wolnosci i przestrzeni dla kre-
atywnosci alternatywnej jednostek”™ (LS 108).

Technika nie jest neutralna, lecz wprost niesie powazne zagrozenia dla tego, co
stanowi najbardziej ludzki sposéb funkcjonowania, oparty na wolnosci, a wyrazajacy
sie rowniez w trosce o dobro wspdlne i o sprawiedliwos$c¢:

»nowe formy wladzy pochodzace z paradygmatu tech-
niczno-ekonomicznego doprowadzg do zniszczenia nie
tylko polityki, ale takze wolnoéci i sprawiedliwosci”
(LS 53).

Z tego powodu nalezy stwierdzié, ze nowozytna koncepcja autonomicznego
podmiotu - o ktdrej powiem w trzeciej czgsci artykulu — winna by¢ odrzucona,

gdyz ludzka

~-wolnos¢ ulega wypaczeniu, kiedy powierza si¢ ja Sle-
pym silom podswiadomosci, doraznym potrzebom,
egoizmowi i brutalnej przemocy. W tym sensie jest za-
grozona i bezbronna wobec swojej wlasnej mocy, ktora
nieustannie ro$nie, nie majac wlasciwych narzedzi jej
kontroli” (LS 105).

Pojecia rozwinigtej mocy i wtadzy, a zarazem nierozwinigtej wolnosci podmiotu
ludzkiego stanowig wazng racje¢ uzasadniajacg wprowadzenie ograniczen etycznych
ludzkiej aktywnosci technonaukowej. Naktadanie takich ograniczen nie moze oczy-
wiscie by¢ arbitralne. Raczej wynika ono z wysilku przemyslenia tego, jakie cele oraz
skutki ma aktywno$¢ naukowa i techniczna i w jakim kontekscie sie wydarza. Chodzi
wiec o wartosci i normy, ktére pomoglyby w ksztaltowaniu wolnosci ludzkiej. Co
wiecej, ,,poniewaz brak jej dzi§ odpowiednio solidnej etyki, kultury i duchowosci,
ktore rzeczywidcie by ja ograniczaly i utrzymywaty w ryzach” (LS 105), konieczne
jest rozwinigcie szerszych ram, mianowicie nowej kultury i glebokiej duchowosci,
ktére bedg zdolne formowac ludzka wolnos¢, odpowiedzialno$é, sumienie.
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»Faktem jest, ze »cztowiek nowoczesny nie zostal wycho-
wany tak, by umial si¢ postugiwa¢ swa mocg wlasciwie,
poniewaz ogromnemu wzrostowi technologicznemu nie
towarzyszyl rozwoj istoty ludzkiej w odniesieniu do od-
powiedzialnosci, wartosci i sumienia” (LS 105).

W tej wypowiedzi papiez krétko ukonkretnia idee postepu moralnego: polega
on na rozwoju poczucia odpowiedzialnosci i wrazliwo$ci na wartosci oraz na ksztal-
towaniu sumienia. Sg to istotne elementy w dla formowania postawy sprzyjajacej
trosce o $srodowisko naturalne”. Do papieskiej wizji ,,kultury ekologicznej” wréoce
pod koniec trzeciej czesci niniejszego artykulu.

Powyzsza analiza wskazuje, ze Franciszek, domagajgc si¢ wyznaczenia etycznych
ograniczen, unika zwyklego kwestionowania autonomii nauki i autonomii techniki.
W swojej argumentacji podkresla wymiar antropologiczny techniki i nauki. Obie
sfery sa kreowane i rozwijane przez czlowieka i zarazem oddzialujg zwrotnie na
niego, a jest to oddzialywanie ambiwalentne, wzmacnia bowiem nie tylko dobry
i tworczy potencjat czlowieka, ale takze jego potencjal destrukcyjny*. Stad czlowiek
jeszcze bardziej potrzebuje dobrze ugruntowanej i mocnej motywacji moralnej
i etycznej, ktora by ksztaltowala jego wolnos¢ i dzialanie.

3. Problematyczna nowozZytna idea postepu

Glebokim filozoficznym tlem wspoélczesnego kryzysu ekologicznego jest do-
tychczasowy, zawezony, sposob rozumienia nowozytnej idei postepu. Utopijne
przekonanie, ze cztowiek jest w stanie zdoby¢ szczgscie poprzez rozwdj czy postep

B Dla papieza zaréwno sytuacja spoleczna (por. np. LS 25), jak i katastrofa ekologiczna jest
spowodowana ludzka nieodpowiedzialnoscia (por. LS 2, 59, 83, 90). Za Benedyktem XVI Fran-
ciszek stwierdza: ,,srodowisko naturalne jest petne ran spowodowanych przez nasze nieodpo-
wiedzialne zachowania” (LS 6). W innym miejscu natomiast przestrzega, ze ,,lJudzkos¢ okresu
postindustrialnego zostanie zapamietana by¢ moze jako jedna z najbardziej nieodpowiedzialnych
wdziejach [...]” (LS 165). W tradycji chrzescijanskiej ,,prawidiows interpretacja pojecia cztowieka
jako »pana« wszech$wiata jest rozumienie go w sensie »odpowiedzialnego zarzadcy«” (LS 116).
Istotna jest tez kwestia wartosci przyrody: ,Mogac odpowiedzialnie korzystac z rzeczy, jeste$my
tez wezwani do uznania, zZe inne istoty Zywe majg wlasciwa sobie warto$¢ wobec Boga” (LS 69).
Trzeba tez zabiega¢ o uchronienie cztowieka od ,,wyizolowania sumienia” (LS 237).

' Inna propozycje uzasadnienia koniecznosci regulacji techniki i nauki przedstawia Agazzi
w swojej ksiazce Dobro, zlo i nauka. Jego ujecie odwoluje sie do teoriosystemowego ujecia réznych,
w nowozytnosci autonomicznie traktowanych, sfer ludzkiej aktywnosci. Wskazuje na wymogi,
ktére narzuca systemowy charakter tych sfer.
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nauki i techniki, zrodzilo si¢ u progu nowozytnosci®. Jak wspomnialem wyzej, po
raz pierwszy wizja ta zostala w pelni wyrazona przez Bacona, a nastepnie znalazta
swoje rozwiniecie u Kartezjusza'®. Promowano rozwdéj wiedzy naukowej i techniki,
gdyz dominowalo przekonanie, ze przyniosa one czlowiekowi poprawe warunkow
zycia czlowieka, pozwolg na zlikwidowanie choroéb, stworzenie idealnego systemu
spolecznego - ogolnie: przyniosg dobrostan i zadowolenie z zycia. Te optymistyczne
idee podjeli mysliciele oswiecenia, Comte i pozytywizm, ortodoksyjny marksizm
i technokracja. Widzieli oni nauke i opartg na niej technike jako site, ktéra czyni
czlowieka niezaleznym od przyrody, powigksza warto$¢ zycia oraz dostarcza srod-
kow do realizacji jego mozliwosci. Idee bardziej pesymistyczne zaczely pojawiac sie
pod koniec XVIII wieku wraz z romantyzmem. Rousseau, filozofowie romantyczni,
np. E W.J. Schelling, przedstawiciele luddystéw czy réznych ruchéw ekologicznych
drugiej polowy XX wieku krytykowali nauke i byli nieraz przekonani o jej szko-
dliwosci dla ludzkiego zycia. Na gruncie filozofii techniki w XX wieku O. Spengler
uwazal technike za zrodto upadku cywilizacji. Szkota frankfurcka (M. Horkheimer,
Th. Adorno, H. Marcuse) krytykowata tzw. rozum techniczny. M. Heidegger wska-
zywal, ze czlowiek utracit kontrole nad technikg, a sam jest traktowany w jej ramach
instrumentalnie”.

Jest wigc jasne, ze od XVI wieku po dzien dzisiejszy to wlasnie idea postepu
zasadniczo okreslala takie systemy, jak technika, nauka, a nawet cala cywilizacja
Zachodnia. Wydaje sie, ze idei tej nie sposdb obecnie odrzucic¢®. Raczej nalezy szukaé
alternatywy, ktéra bylaby w stanie przezwycigzy¢ negatywne zjawiska towarzyszace
postepowi. Jakie warto$ci mogg skutecznie wplyng¢ na przeformutowanie idei po-
stepu i jej poszczegolnych realizacji? Jest to jedno z zagadnien, jakie podejmuje
Franciszek w Laudato si™.

Zdaniem papieza technika, ekonomia, moc, panowanie, wtadza sg ze sobg
sprzegniete. Prowadzg facznie do niebezpiecznych iluzji, ktore w szczegdlny sposéb
naznaczyly nowozytng ide¢ postepu:

»Jeste$my sklonni uwierzy¢, »ze wzrost mocy to po pro-
stu postep, ze wzrost ten daje wieksze bezpieczenstwo,
pozytek, dobrobyt, wigcej sit Zzywotnych, petni¢ warto-
$ci«” (LS 105).

5 Jej $wiadectwem s3 dzieta Thomasa Morusa Utopia (1516), Tommaso Campanelli Paristwo

Stotica (1623), Francisa Bacona Nowa Atlantyda (1624).

¢ Zob.E. Zilsel The genesis of the concept of scientific progress, ,Journal of the History of Ideas”
6(1945), s. 346-347.

7 Zob. V. Dusek, Wprowadzenie do filozofii techniki, dz. cyt., s. 41-62, 81-88, 193-208.

18 Zwraca na to uwage Benedykt XVI w Caritas in veritate nr 14.

1 Zagadnienia postepu i rozwoju podjat Pawet VI w encyklice Populorum progressio. Papiez
Benedykt XVI, w nawigzaniu do tego nauczania, poddaje te zagadnienia poglebionej analizie
w swojej encyklice Caritas in veritate nr 10-33.
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Stwierdzone w tym fragmencie uproszczenia sg jednym z istotnym powodow
wspolczesnego ekologicznego kryzysu, gdyz
»stad tatwo przechodzi si¢ do idei nieskonczonego czy
tez nieograniczonego wzrostu, ktéra tak bardzo zachwy-

cila ekonomistéw, teoretykow finansistow i teoretykow
technologii” (LS 106).

Nowozytna idea postepu zaklada w sposob nieuzasadniony i przyjmuje za
fakt istnienie nieskonczonej dostepnosci dobr i energii w przyrodzie, mozliwosci
szybkiego ich odtwarzania, tatwego usuwaniu negatywnych skutkéw ingerowania
w porzadek naturalny. Z tego m.in. powodu czlowiek nie potrafil zauwazy¢ granic
przyrody i ciagle je przekraczal (por. LS 106). Do pewnego momentu przyroda
byla w stanie zréwnowazy¢ ten nacisk. Obecnie wskazuje sie, ze procesy naturalne
tracg rownowage, a niektore zasoby naturalne s3 juz na wyczerpaniu, inne za$ s3 juz
niemozliwe do odtworzenia.

We wspolczesnej mentalnosci postep stat sie celem samym w sobie. Jak stwierdza
Franciszek, dzisiaj juz czesto bezproblemowo przychodzi nam wierzy¢ w postep
i jego dobrodziejstwa (por. LS 105). Nieraz juz bezwiednie myslimy, podejmujemy
decyzje (indywidualne i zbiorowe) oraz dzialamy ,,jak gdyby rzeczywistos¢, dobro
i prawda spontanicznie wyplywaly z samej mocy technologii i ekonomii” (LS 105).
Z tej racji, wbrew popularnym ideologiom, Urzad Nauczycielski Kosciota - przy-
najmniej od czasu encykliki Pawla VI Populorum progressio 21967 roku — powtarza
teze o tym, ze postep naukowo-techniczny nie prowadzi sam z siebie do postepu
kulturowego, moralnego ani spotecznego. Franciszek przywoluje to nauczanie zaraz
na poczatku Laudato si’. Odwoluje si¢ zwlaszcza do przemoéwienia Pawta VIw FAO
(Food and Agriculture Organization) z okazji 10-lecia jej istnienia (16.11.1970).
Owczesny papiez wskazywat na

»mozliwosci »doprowadzenia do katastrofy ekologicz-
nej pod wplywem eksplozji cywilizacji przemystowej«,
podkreslajac »pilng potrzebe radykalnej zmiany w za-
chowaniu cztowieka«, poniewaz »najbardziej niezwykle
postepy naukowe, najbardziej niesamowite osiggniecia
techniczne, najcudowniejszy rozwoj gospodarczy, jesli
nie faczg si¢ z autentycznym postepem spolecznym i mo-
ralnym, w ostatecznym rachunku zwracajg si¢ przeciw
cztowiekowi«” (LS 4).

Po 45 latach od tej wypowiedzi Franciszek potwierdza zawarta w niej prze-
powiedni¢ i ponownie wskazuje na potrzebe budowania nie tylko etyki, ale - jak
wspomnialem pod koniec czesci pierwszej niniejszego artykulu — réwniez szerszego
tta kulturowego wraz z jego korzeniami duchowymi i moralnymi (por. np. LS 105).
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Ambiwalentny charakter idei postepu wyraza sie takze w tym, Ze pomimo jej
lansowania wspolczesny swiat przenika wyrazny pesymizm. Franciszek zauwaza
go, gdy pisze:

»ludzie zdajg si¢ juz nie wierzy¢ w szczesliwa przysziosc,
nie ufaja $lepo w lepsze jutro, widzgc obecny stan §wiata
i aktualne mozliwosci techniki. Zdaja sobie sprawe
z tego, ze postep nauki i techniki nie jest réwnoznaczny
z postepem ludzkosci i historii, a mozna dostrzec, ze
istniejg inne podstawowe drogi ku szczesliwej przyszto-
$ci” (LS 113)%°.

Mozna stwierdzi¢, ze dla Franciszka idea postepu spetryfikowala sie, skostniata
i sama juz nie ulega rozwojowi. I to jest jej zasadniczy problem. Papiez wskazuje
przy tym, gdzie lezg kluczowe kwestie:

»Nie zdajemy sobie do konca sprawy z tego, jakie sg naj-
glebsze korzenie obecnych zaburzen, zwigzanych z kierun-
kiem, celami, sensem i kontekstem spotecznym rozwoju
technologicznego i gospodarczego” (LS 109).

Niejako podsumowujac swoje rozwazania, pod koniec encykliki papiez nalega
na ,,po prostu przedefiniowanie postepu”. Jest to konieczne, gdyz ,,rozwdj technolo-
giczny i gospodarczy, ktory nie pozostawia §wiata lepszym, a jakosci zycia integralnie
wyzszej, nie moze by¢ uznany za postep” (LS 194). Wszystkie analizy wskazuja, ze
wlasnie jesteSmy w takiej sytuacji. Musimy odwazy¢ sie na tak radykalny krok, bo
wszelkie posrednie proby, w rodzaju kompromisu ,,troski o nature z przychodami
finansowymi lub ochrony $rodowiska z postepem” rozumianym w dotychczasowy
sposob, s3 jedynie ,,opdznieniem katastrofy” (por. LS 194). Mozna powiedzie¢, ze
Franciszek postuluje progresywny rozwdj samej idei postepu. W encyklice wskazuje
nawet, jak powinno by¢ sformutowane nowe jej rozumienie. Mianowicie: winno cho-
dzi¢ o idee¢ ,,postepu zdrowszego, bardziej ludzkiego, bardziej spolecznego i bardziej
integralnego” (LS 112), na ktérego stuzbe winny by¢ ukierunkowane nauka i technika.

2 Wybitny filozof amerykanski, Nicholas Rescher, pisal w kontekscie USA, najbardziej roz-
winigtego panstwa, na temat paradoksu postepu. Zauwaza on, Ze za sprawg rozwoju naukowo-
-technologicznego rozczarowanie staje si¢ coraz wigksze wlasnie z powodu wzrostu rozziewu
pomiedzy osiggnigciami a rozbudzonymi oczekiwaniami, zob. tenze, Unpopular essays on tech-
nological progress, Pittsburgh 1980, s. 12-14 i 19. Swoje rozwazania konkluduje stwierdzeniem:
»Empiryczne fakty nie wzmacniaja optymistycznego pogladu, ze naukowy i technologiczny
postep jest w stanie zapoczatkowaé kiedykolwiek ere szczesliwosci i dobrobytu [...]7, tamze,
5. 16-17).
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4. Paradygmat technokratyczny

W Laudato si’ papieska refleksja nad technikg i ekologia skupia sie zasadniczo
na kwestii antropologicznej. Franciszek dazy do blizszego okreslenia ,,ludzkiego
pierwiastka kryzysu ekologicznego” (por. LS 101-105). W nastepstwie popularnosci
idei postepu naukowo-technicznego, zachwytu jego osiggnieciami i przewidywanymi
mozliwosciami, zrodzily si¢ idee technokratyczne. Dla opisania ich funkcjonowania
i konsekwencji papiez uzywa terminu ,,paradygmat technokratyczny™. Franciszek
oznacza nim te zjawiska we wspodlczesnym swiecie, ktére zostaty uksztaltowane lub
ksztaltujg si¢ pod wpltywem systemoéw techniki i nauki: sposoby myslenia, rozu-
mienia, kryteria dziatania i odniesienia do $wiata, a wiec pewien rodzaj swiatopo-
gladu czy nawet ideologii. Jednym z istotnych elementéw tego pojecia jest pewien
okreslony ,,sposoéb rozumienia Zycia i ludzkiego dziatania’, ktéry ze swej niejako
natury sprzyja deformacji, a nawet zniszczeniu rzeczywistosci (por. LS 101). Z tego
powodu dla papieza podstawowym problemem jest ,,sposdb, w jaki faktycznie
ludzkos¢ przyjeta technologie i jej rozwdj wraz z jednolitym i jednowymiarowym
paradygmatem” (LS 106). Franciszek wydaje si¢ sugerowac, ze w centrum uwagi
winna pozostawac nie tyle sama technika jako technika, co cztowiek ja tworzacy
i przez nig ksztattowany.

Paradygmat technokratyczny wyznacza miejsce w $wiecie dla czlowieka i jego
dzialania, a wiec posiada pewng ukrytg antropologie (por. LS 101). Papiez stara si¢
uchwyci¢ koncepcje podmiotu ukryta w tym paradygmacie. Jest to koncepcja zako-
rzeniona w filozofii o$wiecenia, a szczego6lnie w ideach Kartezjusza i Kanta. Wediug
tych idei - zdaniem papieza — podmiot realizuje si¢ wylacznie w procesie racjonal-
nego myslenia kierowanego $cistymi prawami logiki. Z czasem 6w podmiot zaczyna
pojmowac siebie jako posiadacza zewnetrznych wobec siebie rzeczy, poniewaz

»taki podmiot wyraza si¢ poprzez ustanowienie metody
naukowej wraz z powigzanym z nig eksperymentowaniem,
ktdre jest juz wyraznie technikg posiadania, dominacji
i przeksztalcania. To tak, jakby podmiot mial do czynie-
nia z rzeczywistoscig zupelnie bezksztaltng, calkowicie
dostepna jego manipulacji” (LS 106).

' Papiez Franciszek czesto uzywa sformutowania ,,paradygmat technokratyczny” (raz ,,para-

dygmat techniczno-ekonomiczny”, LS 53). Przed ideologia technokratyczng, rozumiang jako
powierzenie technice calego procesu rozwoju, ostrzegal juz Pawet VI w Populorum progressio
nr 34. Franciszek czasami uzywa terminu technokracja w sensie nadanym mu przez ruch spo-
teczno-polityczny, uksztalttowany na poczatku XX wieku, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych:
»skuteczno$ciowy paradygmat technokracji” (LS 189) oraz ,,technokracja” (LS 194) we wlasciwym
znaczeniu koncepcji polityczno-ekonomiczne;.
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Papiez wywodzi calg wspdlczesng sfere ,,posiadania, dominacji i przeksztatcania”
z tego, jak nowozytny podmiot nauczyl odnosic sie do przyrody za posrednictwem
metody naukowej. To odniesienie ksztaltuje idea eksperymentu, ktéry wymaga
manipulacji przyroda, m.in. wymuszania na niej takiego dzialania, ktérego w niej
czlowiek nie zastaje, i dlatego sam musi je wymysla¢ i konstruowa¢. Zmienia sig¢
wiec natura ludzkiego dzialania, ktdre ingeruje w przyrode, aby ja konfrontowac,
wykorzystywac, ale na pewno jej nie towarzyszy¢ w rozwoju (por. LS 106). Co wiecej
papiez wskazuje, ze koncepcja podmiotu jest tez zwigzana z koncepcjg otaczajacej go
rzeczywisto$ci. W kontekscie metody naukowej traci ona status towarzysza ludzkiego
zycia, staje sie anonimowa, pasywna, staje si¢ wyzwaniem dla jego tworczosci®.

Koncepcja podmiotu jest jednym elementem paradygmatu technokratycznego.
Innym jest koncepcja racjonalnosci. Ma ona swoje zrédto w tendencji do ,,ustanawia-
nia metodologii i celéw nauki oraz technologii epistemologicznym paradygmatem,
ktory ksztaltuje zycie ludzi i funkcjonowanie spoteczenstwa” (LS 107)*. Omawiany
paradygmat opiera si¢ ostatecznie na racjonalnosci instrumentalnej badz technicz-
nej, dla ktérej najistotniejszym wymiarem jest wydajnosc i skuteczno$¢ dziatania.
Przenosi si¢ to na calosciowe pojmowanie zycia i orientacje czlowieka w rzeczywi-
sto$ci. Papiez zauwaza:

»Dzieje sie to, co juz sygnalizowal Romano Guardini:
cztowiek »przyjmuje wszelkie rzeczy i formy zycia, ja-
kie mu zostajg narzucone, wigc racjonalne planowanie

22 Benedykt XVI przestrzegal przed technicyzacjg natury: ,,srodowisko naturalne to nie tylko

materia, ktdrg mozemy dysponowaé wedtug wlasnych zachcianek, ale wspaniate dzieto Stworcy,
zawierajace w sobie »gramatyke« wskazujacg na celowos¢ i kryteria dla madrego, a nie instru-
mentalnego czy samowolnego korzystania z niej. Calkowite sprowadzenie natury do zespotu
zwyktych, faktycznych danych staje si¢ ostatecznie Zrédtem przemocy wobec srodowiska,
a nawet wprost uzasadnieniem dla dziatan, ktére nie szanujg samej natury czlowieka. Ona to,
skladajgc si¢ nie tylko z materii, lecz réwniez z ducha, i jako taka bedac bogata w znaczenia
i w transcendentne cele do osiggniecia, posiada rowniez charakter normatywny dla kultury.
Czlowiek interpretuje i ksztaltuje Srodowisko naturalne dzigki kulturze, ktdra ze swej strony
jest ukierunkowana przez odpowiedzialng wolnos¢, uwazng na wskazania prawa moralnego”,
tenze, Caritas in veritate nr 48.

»  Poniewaz przekliad tego numeru na jezyk polski jest bardzo niejasny, oparlem cytat na wersji
encykliki w jezyku angielskim. Czytamy tam w numerze 107: ,,It can be said that many problems
of today’s world stem from the tendency, at times unconscious, to make the method and aims of
science and technology an epistemological paradigm which shapes the lives of individuals and
the workings of society”, Francis, encyclical letter Laudato si’. On care for our common house,
http://w2.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_en-
ciclica-laudato-si.html (dostep: 31.03.2016).

2 Racjonalno$¢ techniczna, czasem zwana tez racjonalnoscig instrumentalng, wymaga takiego
dzialania, ktére prowadzi do wydajnego, oszczednego osiggnigcia celu dziatania. Winna si¢
opiera¢ na wiedzy, dobrze opracowanej metodzie i by¢ jak najbardziej zalgorytmizowana, zob.
M. Walczak, Racjonalnosé nauki, Lublin 2006, s. 41-42.



292 JACEK POZNANSKI SJ

i znormalizowane produkty maszynowe; wydaje mu
sie, ze taka postawa jest rozumna i stuszna«” (LS 203).

Co wigcej, taka perspektywa przyjmowana jest rowniez na wyzszych poziomach
organizacji spoleczenstwa — tam, gdzie chodzi o dobro wspolne, polityka i ekonomia
szczegdlnie bowiem tatwo poddaja sie uzaleznieniu ,,0od opinii i od skutecznoscio-
wego paradygmatu technokracji” (LS 189):

»Paradygmat technokratyczny dazy do objecia swoim
panowaniem takze gospodarki i polityki. Gospodarka
postrzega wszelki rozwdj technologiczny w zaleznosci od
zysku, nie zwracajac uwagi na jakiekolwiek ewentualne
negatywne skutki dla cztowieka” (LS 109).

Wspolczesnie bezkrytycznie stosuje sie tak uksztaltowany poznawczy punkt
wyjscia do wartosciowania i my$lenia o calej rzeczywisto$ci, tak przyrodniczej, jak
iludzkiej. Popetnia si¢ w ten sposob btad redukcjonizmu. Redukcjonistyczna wizja
rzeczywisto$ci naznacza paradygmat technokratyczny niebezpieczng wada jedno-
wymiarowosci, powierzchownosci. Utrwala si¢ w ten sposob falszywe pojmowanie
i odniesienie do $wiata, czego skutkami sg degradacja srodowiska przyrodniczego
oraz rozpad zycia ludzkiego i wiezi spotecznych (por. LS 107).

Paradygmat technokratyczny posiada kilka niebezpiecznych cech. Przede wszyst-
kim wydaje si¢ wszechobecny, przejawia tendencje do globalizowania si¢ w sensie
geograficznym. Jest tez ekspansywny i agresywny. Obejmuje rézne dziedziny ludzkiej
aktywnosci i narzuca im swoje kryteria funkcjonowania i warto$ciowania:

»~Antykulturowe stalo si¢ obieranie takiego stylu zycia,
ktorego cele cho¢ w czesci moglyby by¢ niezalezne od
techniki, jej kosztéw oraz jej globalizujgcej i umasawia-
jacej wladzy. W istocie technika dazy do tego, aby nic nie
pozostawalo poza jej zelazng logika” (LS 108).

W koncu sam sens ludzkiego istnienia zaczyna ulega¢ presji technokratycznego
ujecia. Franciszek zauwaza, ze obecnie coraz bardziej ,,zycie zaczyna si¢ sprowa-
dza¢ do ulegania okoliczno$ciom uwarunkowanym przez technike, pojmowang
jako gléwne zrodlo interpretacji istnienia” (LS 110). To, co techniczne, staje si¢ dla
czlowieka punktem wyjscia i punktem odniesienia w jego poszukiwaniu sensu, celu
i wartosci ludzkiej egzystencji.

Po drugie paradygmat technokratyczny wigze si¢ réwniez z pogonig za nieogra-
niczong ludzka wladza (o tym pisalem wyzej). Dazenie do wladzy z kolei sprawia, ze
gléwnym punktem odniesienia dla ludzi sg ich wlasne interesy, i to przede wszystkim
te o bezposrednim charakterze (por. LS 122). Zjawisko to — po trzecie - ustanawia
tez $cisly zwigzek technokratycznego paradygmatu z konsumpcjonizmem:



Wspolczesna technika a kwestie ekologiczne w encyklice Laudato st 293

»Obsesyjny konsumpcjonizm jest subiektywnym od-
zwierciedleniem paradygmatu technokratycznego. [...]
Paradygmat ten sprawia, Ze wszyscy uwazaja si¢ za wol-
nych, dopoki zachowuja rzekoma wolnos¢ konsumowa-
nia” (LS 203).

Rozwazany paradygmat prowadzi do przedefiniowania wolno$ci, ktéra w jego
ramach zostaje zredukowana do kwestii zakresu mozliwo$ci uzywania débr kon-
sumpcyjnych. Co wiecej, wedlug papieza technokracja, wladza, interesy, egoizm,
konsumpcjonizm, relatywizm wzajemnie si¢ przenikaja i wzmacniaja. Wszystkie
te postawy jednoczes$nie prowadza do niszczenia srodowiska naturalnego i spo-
tecznego (por. LS 122).

W koncu paradygmat technokratyczny zdaje si¢ taczy¢ w sobie sprzecznosci.
Z jednej strony jest on wyrazem radykalnego antropocentryzmu, gdyz koncentruje
sie na kulcie ludzkiego rozumu i ludzkiej dzialalnosci naukowo-technicznej, z drugiej
jednak prowadzi wprost do podwazenia wartosci i unikalnosci bytu ludzkiego, dazy
do pomijania czlowieczenstwa. Fakt ten podkresla nastepujacy fragment Laudato si’:

»Sytuacja ta prowadzi nas do nieustannej schizofrenii,
wyplywajacej z egzaltacji technokratycznej, ktéra nie
przyznaje innym istotom wlasciwej im wartosci, az po
odmowe jakiejkolwiek szczegdlnej wartosci istocie ludz-
kiej” (LS 118)*.

Taka dynamika paradygmatu technokratycznego musi niepokoi¢ i musi prowa-
dzi¢ do pytan o jego poprawnosc¢ i podstawy, a nawet wprost sugeruje jego odrzu-
cenie. Tym bardziej, Ze samozniszczenie, do ktérego zdaje sie prowadzi¢ czlowieka
6w paradygmat, ujawnia si¢ takze w innych zjawiskach, takich ja ,,degradacja sro-
dowiska, niepokdj, utrata sensu Zycia i wspolzycia spolecznego” (LS 110). Symptomy
te wskazuja, ze jest to zasadniczo btedne podejscie.

Pomimo ogromnej presji paradygmatu technokratycznego na cztowieka i spote-
czenstwo Franciszek widzi pozytywne inicjatywy i sam proponuje tez konstruktywne
rozwigzania. Papiez dostrzega i docenia sytuacje, w ktorych ludzie byli w stanie
przezwyciezy¢ logike technokratyczng, poniewaz ,wyzwolenie z faktycznie panuja-
cego paradygmatu technokratycznego ma niekiedy miejsce w pewnych sytuacjach”
(LS 112). Podaje tez kilka przykladéw:

»  Warto tez pamigta¢, iz podobne tendencje do pomijania szczegdlnej wartosci istoty ludz-
kiej mozna znalez¢ w niektérych nurtach ekologii, zwlaszcza w ekologii glebokiej. Tymczasem
wedlug Franciszka: ,,Nie mozna jednak pomija¢ cztowieczenstwa. Nie da si¢ utworzy¢ nowej
relacji z naturg bez odnowionego cztowieka. Nie ma ekologii bez wlasciwej antropologii” (LS
118). Mozna réwniez doda¢, nie ma nauki i techniki oraz niesionego przez nie postepu bez
wlasciwej antropologii.
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»gdy wspolnota matych producentéw opowiada sie za
mniej zanieczyszczajacymi systemami produkeji, wspie-
rajac niekonsumpcyjny model zycia, zadowolenia oraz
wspdlistnienia; lub gdy technika nastawiona jest przede
wszystkim na rozwigzywanie konkretnych probleméw
ludzkich, z obowigzkiem niesienia pomocy innym, by
zyli z wigkszg godnoscig, a mniejszym cierpieniem; albo
kiedy twdrcze poszukiwania piekna i jego kontemplacja
potrafig przemieni¢ wtadze urzeczawiania w jakis rodzaj
ocalenia, jakie dokonuje si¢ w pieknie i w osobie, ktora
je podziwia” (LS 112).

Tego rodzaju sytuacje s dla Franciszka podstawa dla wyrazenia optymistycz-

nego przekonania, ze
»autentyczne czlowieczenstwo, ktore zacheca do nowej
syntezy, zdaje si¢ istnie¢ posrdd cywilizacji technolo-
gicznej, niemal niezauwazalnie, jak mgla, ktora przenika
pod zamknietymi drzwiami” (LS 112).

Papiez wierzy, Ze to, co autentyczne, w czlowieku, jego najgtebsza, dana przez
Boga istota, niezmienna prawda o nim, bedzie podnosito opér wobec wszelkich
typow zawezen, redukeji, deformacji (por. LS 112), a technika i oparty na niej spo-
sob zycia nie determinuja cztowieka w sposob zasadniczy, gdyz pomimo wszystko

»-mozliwe jest jednak ponowne poszerzanie spojrzenia,
a ludzka wolnos¢ jest zdolna do ograniczenia techniki,
ukierunkowania jej oraz wprzegniecia w stuzbe innego
rodzaju postepu” (LS 112).

Jest tu zawarte chrzescijanskie przestanie nadziei i przekonanie o zasadniczej
wolnosci czlowieka nawet w obliczu najbardziej drastycznych uwarunkowan.

Omawiany paradygmat ma dzisiaj réwniez ceche oczywistosci do tego stopnia,
ze juz ,,nie mozemy sobie wyobrazi¢ rezygnacji z mozliwosci, jakie oferuje techno-
logia” (LS 113). Jest tak dlatego, ze caly wspolczesny system techno-naukowy tworzy
bardzo wplywowa kulture. W jej ramach

»trudno sobie wyobrazi¢, aby mozliwe bylo obstawanie
przy innym paradygmacie kulturowym oraz postugiwa-
nie si¢ technikg jedynie jako zwyklym narzedziem, bo
dzi$ paradygmat technokratyczny stal si¢ tak dominu-
jacy, ze bardzo trudno nie wykorzystac jego potencjalu,
ajeszcze trudniej nie zosta¢ zdominowanym przez jego
logike” (LS 108).
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Franciszek postrzega kwesti¢ ekologiczng rozwazang w kontekscie cywilizacji
naukowo-technicznej jako pewne zmaganie kultur®. W jego ujeciu w zmaganiu
tym biorg udzial kultura ekologiczna i kultura oparta na techno-nauce. Ta druga
wprowadza bardzo niepokojace zmiany w ludzkie zycie, ktére s3 wynikiem jedno-
wymiarowosci i redukcjonizmu, o czym wspominalem wyzej w tej czesci artykutu:

»hieustanny ped za nowoscig uswieca pewng ulotnos¢,
ktéra nas pocigga w jednym kierunku, ku powierzchow-
nosci. Trudno nam si¢ zatrzymac, aby odzyskac glebie
zycia. Jesli architektura odzwierciedla ducha epoki, to
megastruktury i seryjne domy wyrazaja ducha zglobali-
zowanej techniki, w ktérej nieustanna nowo$¢ produk-
tow laczy sie z cigzacg nudg” (LS 113).

Wedlug papieza nastepuje niebezpieczne splycenie zycia, gdyz w takim kon-
tekscie fatwo ,,rezygnujmy ze stawiania sobie pytan o sens i cel wszystkich rzeczy”
(LS113). W rezultacie ciagle si¢ usprawiedliwiamy. Glebokie pragnienia (wtasnie to,
co autentyczne, w cztowieku) jednak ciggle w nas pulsujg, ich niespelnienie sprawia,
ze poczucie pustki wcigz bedzie nas obejmowac, a my w kulturze technicznej mo-
zemy tylko odpowiedzie¢ na nie namiastkami: kolejng konsumpcja i produkecja
artefaktow (por. LS 113).

Zdaniem Franciszka odpowiedzig na paradygmat technokratyczny jest budowa-
nie kultury ekologicznej: ,,To, co si¢ dzieje, stawia nas w obliczu naglacej koniecz-
nosci przystapienia do $mialej rewolucji kulturowe;j” (LS 114). Jest on $wiadomy, ze
pojecie ,,kultury ekologicznej” wymaga dobrego dookreslenia, gdyz tak w historii,
jak i obecnie istnieje wiele réznych koncepcji ekologii i uje¢ jej miejsca i roli w zyciu
spoleczenstwa®. Poza tym istnieje wiele pozornych sposobéw rozwijania kultury
ekologicznej. Dlatego papiez okresla proponowang koncepcje najpierw negatywnie:

»Kultury ekologicznej nie mozna sprowadza¢ do serii nagltych i jednostronnych
odpowiedzi na problemy, ktére powstaja w zwigzku z degradacja srodowiska, wy-
czerpywaniem si¢ zasoboéw naturalnych i zanieczyszczeniem” (LS 111).

Nie mozna ograniczy¢ si¢ do akgji, jednorazowych dziatan, nawet o duzych
rozmiarach. Potrzeba myslenia i dzialan dlugoterminowych. Dlatego pozytywnie
pojeta kultura ekologiczna powinna by¢

~innym spojrzeniem, mysla, polityka, programem edukacyjnym, stylem zycia
i duchowosci, ktore nadawalyby ksztalt sprzeciwowi wobec ekspansji paradygmatu
technokratycznego” (LS 111).

¢ Mozna prawdopodobnie poszukiwac analogii z tym, co Jan Pawel IT ujmowal jako zmaganie

kultury zycia i kultury §mierci.

7 Przykladowo Franciszek pisze: ,niepokoi fakt, ze gdy niektére ruchy ekologiczne bronia
integralnosci srodowiska i stusznie domagaja si¢ ograniczenia badan naukowych, to niekiedy
nie stosuja tych samych zasad do Zycia ludzkiego” (LS 136).
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Chodzi o wielowymiarowy i dlugookresowy program i wizje, ktéra wprowadzi-
taby wyrazne zmiany na réznych poziomach ludzkiego zycia. O pewnych waznych
punktach takiego programu i wizji pisalem pod koniec czgsci pierwszej niniejszego
artykutu. Inng konkretng propozycja na tej drodze jest zwolnienie dotychczasowego
tempa zmian:

»konieczne jest spowolnienie marszu, aby obserwowac
rzeczywisto$¢ w inny sposéb, gromadzi¢ osiggniecia
pozytywne i zrbwnowazone, a jednoczesnie przywrocic
wartosci i wielkie cele unicestwione z powodu megalo-
manskiego niepohamowania” (LS 114).

Zwolnienie winno pomdc w odzyskaniu w kulturze i spoteczenstwie $wiadomo-
$ci waznych, lecz zagubionych wartosci i celéw (np. godnos¢ osoby ludzkiej, dobro
wspdlne), po to, aby zintegrowa¢ technike i nauke w szerszy kontekst:

»Nauka, ktéra pretenduje do rozwigzania waznych kwe-
stii, powinna koniecznie uwzglednia¢ to wszystko, co
zrodzilo ludzkie poznanie w innych dziedzinach wiedzy,
tacznie z filozofig i etyka spoteczng” (LS 100).

Ale trzeba by¢ bardzo ostroznym. Brak dobrze przemyslanych i ugruntowanych
podstaw kultury ekologicznej moze sprawi¢, ze ,nawet najlepsze inicjatywy ekolo-
giczne moga w ostatecznosci znalez¢ sie¢ w obrebie tej samej zglobalizowanej logiki”
(LS 111), logiki technokratycznej. To niebezpieczenstwo jest szczegélnie widoczne
dzisiaj, gdy - jak zauwaza np. Dusek - wiele uje¢ ekologii zostaje zasymilowanych
w ramach myslenia technokratycznego®. Papiez zauwaza bardzo subtelne mechanizmy
przenikania si¢ dyskursow ekologicznego i technokratycznego, a nawet przejmowania
dyskursu ekologicznego i etycznego przez dyskurs technokratyczny, co szczegdlnie
wida¢ w przypadku zagadnienia tzw. zréwnowazonego rozwoju:

»~mowa o zrownowazonym rozwoju stuzy czesto nie
tylko odwracaniu uwagi i usprawiedliwianiu, ale tez
zawlaszcza wartosci dyskursu ekologicznego w obrebie
logiki finanséw i technokracji. Wowczas odpowiedzial-
no$¢ spoleczna i ekologiczna przedsiebiorstw sprowadza
sie czesto do serii dzialan marketingowych majacych
tworzy¢ korzystny obraz” (LS 194).

Jest jasne, zZe same idee ekologiczne nie wystarcza dla budowania nowej kul-
tury, rownie mocnej i atrakcyjnej jak kultura technokratyczna. Potrzeba mocnych
i wptywowych punktéw odniesienia, ktérych moze dostarczy¢ kulturze moralnos¢,
religia, duchowos¢, etyka, a takze wrazliwos¢ estetyczna.

% Zob. V. Dusek, Wprowadzenie do filozofii techniki, dz. cyt., s. 208.
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5. Zakonczenie i wnioski

W artykule wyszczegdlnilem i poddatem analizie filozoficzne watki, ktére pa-
piez Franciszek uwzglednit w swojej diagnozie problematyki kryzysu ekologicznego
z punktu widzenia wplywu, jaki na cywilizacje Zachodnig i stosunek czlowieka do
przyrody mialo powstanie i rozwdj nauki oraz techniki. Papiez wyraznie zdaje sobie
sprawe, ze relacje nauki, techniki i technologii z otoczeniem spotecznym, a jeszcze
bardziej przyrodniczym, s3 wielowymiarowe i wieloaspektowe, a przy tym sg mie-
szaning skutkéw pozytywnych i negatywnych. Te drugie daja obecnie o sobie coraz
mocniej znaé. Papiez wyraznie poszukuje adekwatnej reakeji na te zjawiska.

Na zakonczenie chcg odpowiedzie¢ na pytanie, jak papiez rozumie technike
w encyklice Laudato si’, rozumienie tego terminu i pojecia wptywa bowiem na
zakres i sposob oddzialywania przedstawionych propozycji oraz ocen¢ mozliwosci
ich realizacji.

Najpierw zauwazmy, ze papiez czesto stosuje zamiennie terminy ,technika”
i ,technologia’, a wiec dla potrzeb swoich analiz uwaza je za bliskoznaczne®, jed-
nak w niektérych miejscach uzywa tez terminu ,technologia” w $cistym sensie,
jako naukowo podbudowane wytwarzanie nowych uzytecznych przedmiotéw oraz
konstruowanie coraz bardziej efektywnych narzedzi. Przedmioty te oraz instrukcje
ich wytwarzania sg rezultatami naukowo rozwijanej techniki®.

Najczesciej przez technike rozumie si¢ narzedzia i maszyny. Franciszek méwi
o technice jako narzedziach w kilku miejscach (np. LS 103, 108), istnieja jednak tech-
niki bez narzedzi, np. techniki psychologiczne, dlatego czasami technika ujmowana
jest jako okreslony zbidr zasad okreslajacych relacje pomiedzy srodkami a celami
(w encyklice np. nr 60, 108, 110). Najszersze, konsensualne ujecie okresla technike
jako system techniczny, ktory zawiera w sobie sprzet, wiedze, wynalazcéw, opera-
toréw, konserwatorow, konsumentdw, mechanizmy rynkowe, spoleczenstwo i jego
organizacje itd*. Takie rozumienie rdwniez mozna znalez¢ w encyklice (np. LS 136).

W refleksji Franciszka mozna tez dostrzec elementy ujecia zwanego teorig ak-
tora-sieci, ktore przedstawili B. Latour, M. Callon i J. Law. Teoria ta postrzega jako
aktywnych uczestnikow sieci relacji nie tylko ludzi, lecz takze sprzet techniczny

¥ Przykladowo, pisze o ,technikach budownictwa i modernizacji budynkéw” i wskazuje na

»r0zwoj zréownowazonych technik w rolnictwie” (LS 180) - cho¢ lepiej bytoby uzy¢ terminu
technologie — oraz koniecznosci tego, ze ,,rolnik musi posiada¢ srodki formacji techniczne;j”
(LS 94), chociaz zauwaza, ze pestycydy sa tworzone przez technologie (LS 34). Pojecia oznaczane
przez te terminy sg na ogot odrdézniane. Por. np. E. Agazzi, Dobro, zto i nauka, dz. cyt., s. 51-62.
3 Papiez pisze o potrzebie rozwijania odpowiednich ,,technologii gromadzenia energii” (LS 26),
»technologii opartej na spalaniu” (LS 165); o inwestycjach na rzecz ,technologii produkeji
i transportu, zwigkszajace ich energooszczednos¢” (LS 26), o technologiach wykorzystanych
przez totalne rezimy do zagltady ludzi (LS 104), ,transferze technologii” (LS 172), ,,technologiach
przejsciowych” (LS 180).

' V. Dusek, Wprowadzenie do filozofii techniki, dz. cyt., s. 40-46.
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i istoty ozywione (np. organizmy laboratoryjne). Autorzy tej teorii podkreslaja, ze
systemu technicznego nie sposob oddzieli¢ od spoleczenstwa i przyrody*. Taka
charakterystyka techniki przebija w nast¢pujacych fragmentach:

»Nalezy uzna¢, ze przedmioty wytwarzane przez tech-
nike nie s3 neutralne, poniewaz wplywaja na styl zycia
i ukierunkowuja mozliwosci spofeczne zgodnie z inte-
resami okreslonych grup wtadzy. Pewne decyzje, ktére
wydajg sie czysto instrumentalne, s3 w istocie wyborami
odnoszacymi si¢ do typu zycia spotecznego, jaki ma sie¢
zamiar rozwija¢” (LS 107).
Bardzo podobnie Franciszek méwi w innym jeszcze miejscu:

»Nauka i technologia nie sg neutralne, ale mogg za soba
pociagac od poczatku do konca procesu rézne intencje
i mozliwosci oraz moga by¢ okreslone na rézne sposoby”
(LS 114).

Tak wiec papiez zauwaza znaczny wplyw technologii na procesy spoleczne
i nowe zjawiska w obszarze spolecznym. ,,Do spotecznych skutkdéw przemian glo-
balnych”, obok wielu innych, papiez zalicza ,konsekwencje niektérych innowacji
technologicznych” (LS 46). Cytaty te wskazujg na takie rozumienie nauki i techniki,
ktdére przyjmuje, ze ich miejsce i rola w catosci kultury i zycia ludzkiego s3 tak na-
prawde negocjowane w réznych dyskursach, a nie zdeterminowane z gdry. Takie
ujecie jest dobrg podstawg dla nadziei na redukcje negatywnego wptywu techno-
nauki na spoleczenstwo i przyrode.

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze technonauka z pewnoscia nie jest
dla Franciszka rzeczywistoscig autonomiczng. W tym sensie Franciszkowe
ujecie znacznie rozni sie od ujecia Guardiniego, z ktorego tekstow przebijaja
idee autonomicznosci techniki bliskie ujeciu J. Ellula, dla ktérego technologia
znajdowala sie poza ludzka kontrolg i rozwijata si¢ wedlug wtasnej, ekspan-
sywnej i zaborczej dynamiki. Taka intelektualistyczna wizja moze owocowac
jednym z dwdéch: technooptymizmem lub technokatastrofizmem (Guardini).
Franciszek unika tej dychotomii, dlatego nie musi nawotywac ani do unikania
czy niszczenia techniki i jej osiagnie¢, ani do przystosowania si¢ do wymagan
systemu technonaukowego i pozwoleniu, aby narzucil on swoja racjonalnos¢.
Z przedstawionych analiz mozna raczej wyciggnac¢ wniosek, Ze papiez — co jest
charakterystyczne chyba dla kazdego stanowiska Magisterium w kwestiach
spolecznych, ekonomicznych czy kulturowych - wyraznie szuka umiarkowanej
pozycji pomigdzy r6znymi skrajno$ciami.

2 V. Dusek, Wprowadzenie do filozofii techniki, dz. cyt., s. 225-227.
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Franciszek zasadniczo poszukuje rozwigzan konfliktu nowozytnej postawy
techno-naukowej oraz postawy proekologicznej i proprzyrodniczej na gruncie
antropologicznym, we wlasciwym rozumieniu czlowieka. Wyraznie widac
dazenie papieza do promowania wlaczenia techniki i nauki w szeroki kontekst
innych sfer ludzkiej aktywnosci. Technika, ktéra zagraza spoleczenstwu i §ro-
dowisku naturalnemu, to technika izolowana, zyjaca sama dla siebie, upatrujaca
cel w samej sobie, poddana jedynie wlasnej dynamice albo, co gorsza, dyna-
mice mocy i wladzy, ktéra nieraz lezy u podstaw dziatalnosci réznych waskich
grup interesu. Wazne jest przemyslenie na nowo idei postepu i jej rozwoju, co
réowniez postuluje Franciszek w swojej ekologicznej encyklice. Wskazuje przy
tym, gdzie lezg kluczowe kwestie: kierunek, cele, sens oraz konteksty spoteczny
i ekologiczny postepu muszg by¢ wziete pod uwage. Postep wspdlczesnie powi-
nien by¢ mierzony stopniem integracji réznych aspektow ludzkiej dziatalnosci,
harmonizacji réznych sfer wartosci, bez wykluczania zZadnej z nich.

Encyklika Laudato si’, cho¢ jest o ekologii, cho¢ jest najpelniejsza wypowiedzig
papieska o ekologii, to jest rownoczesnie rozwinietg i poglebiong refleksja Magi-
sterium Ko$ciota nad technonauka. Moim zdaniem dzigki Laudato si’ Magisterium
Kodciola staje sie po raz pierwszy partnerem w dyskusji nad jednym z gléwnych
problemdéw nowozytnos$ci dotyczacym relacji przyrody i techniki; tego, co naturalne
i tego, co sztuczne (wytworzone przez czlowieka). Na pewno poglebiona i szeroka
refleksja nad technonauka powinna sie¢ sta¢ czescig katolickiej nauki spoteczne;.

The modern technology and the ecological issues
in the encyclical Laudato si’. Philosophical dimensions

Abstract

The article focuses on pope Francis’ encyclical letter Laudato si’ and his diagnosis
of the ecological crisis from the point of view of the influence exercised on man’s
relation to the nature by the origin and development of modern science and tech-
nology. The article specifies and analyses three relevant philosophical issues present
in the encyclical. In the first part the problem of power, which is made available to
the humans by science and technology, is considered. The second part focuses on
the papal reflection on the modern idea of progress and its shortcomings. The third
part of the article deals with the papal concept of the technocratic paradigm, and
especially its components, like the influential ideas of the subject and rationality. In
the concluding part the several notions of technology are identified in Laudato si’and
then some conclusions important for the better development of relations between
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the system of technoscience and the ecological attitude were drawn. In principle, the
solutions should be sought in the development of the adequate anthropology and
in an attitude which makes efforts to integrate and harmonize various dimensions
and aspects of human activity.



